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Estudio preliminar
El don del ensayo

Fernando Giobellina Brumana*

a Manolo Delgado

A mas de ocho décadas de su publicacion, el Ensayo sobre el don
se presenta como la mds visible de las obras, no sélo de su autor,
Marcel Mauss, sino del conjunto de la Escuela encabezada por
su tio Emile Durkheim. Esa primacia no la obtuvo desde un
comienzo; por el contrario, la recepcion primera no fue dema-
siado propicia: s6lo unas pocas resenas, eso si calurosas, en La
Revite Philosophique, en L'Année Psychologique y en alguna otra
publicacién; ninguna de gran firma. Ademas, aquellos cuya pro-
duccion etnogrifica habia sido central para la composicion del
libro casi no se hicieron eco de su aparicion. Boas y Malinowski
enviaron respectivas cartas con los debidos agradecimientos,
pero solo el tltimo hizo referencia a la publicacion, una anica
referencia de muy escasa entidad, en nota a pie de pdgina agre-
gada con el libro ya en prensa (Malinowski, 1926: 41; cf. Leach,
1974 [1957]: 308). Esa poca repercusidn inicial quizds en parte se
debiese a que su tema —el origen del contrato, para abreviar—
acababa de ser abordado por un companero de Mauss, en la

* Fernando Giobellina Brumana es profesor de Antropologia Social
en la Universidad de Cadiz. Ha hecho su trabajo de campo en el Brasil,
donde estudio cultos de posesion como el candomblé, la umbanda
y el catimbd, y tiene varios trabajos teéricos vinculados a la escuela
de L'Année Sociologique. Es autor de numerosos libros y articulos.
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época mucho mas conocido por el publico, el escaso publico
que acompanaba estas cuestiones, Georges Davy y su libro La
foi jurée;' el Ensayo... podia entonces parecer para la mayoria
una obra menos original de lo que ahora sabemos que era.
Hubo también reacciones adversas. Hubert, amigo intimo y
colaborador de Mauss, no le ocultaba —en carta, no en texto
publicado (Fournier, 1994: 524 y ss.)— las reservas que el libro le
provocaba: ademads de reparos estilisticos (“no es ficil de leer”),
(“a menudo es bastante brumoso” ), insuficiencias de informa-
cién y cuestiones que, se verd en su momento, son centrales en
el Ensayo...:la nocion de “prestaciones totales” v las considera-
ciones morales y politicas con que Mauss concluia su trabajo.
Firth (1929; cf. 1974 [1957] ), alumno de Malinowski, ademads de
sefialar equivocos en la utilizacion de datos de Argonautas del
Pacifico Occidental, refutaba la interpretaciéon que Mauss hacia
de hau; aqui intervenia una cuestién que veremos mas tarde,
por un lado, problemas de traduccién del término maoriy, por
el otro, problemas del pasaje del caricter binario que don y
contra-don mostraban entre los indios del noroeste de América
del Norte al caracter polindmico que asume en la Melanesia.
El Ensayo... fue poco empleado por quienes tenian como
referente a Mauss; la mayoria, etnélogos o no, echaban mano
de otros trabajos suyos, aquellos que escribié sobre la magia,
sobre el sacrificio, sobre las clasificaciones. Encontramos, sin
embargo, que el texto fue punto de partida para trabajos de al

1 Como en el pequeno mundo erudito donde se movian ambos pensadores
todos sabian que €l primero era quien habia comenzado con el estudio del
tema, la anticipacién del segundo fue tomada por algunos como una
usurpacién. Un par de resenas de miembros menores del grupo atacaron
al libro de Davy, que se quejaba epistolarmente de la injusticia de las criticas
(Besnard, 1985). Sin embargo, encontramos en el texto de Mauss multiples
citas de ese libro v de otros trabajos de Davy.
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menos dos pensadores de gran relevancia: un helenista como
Gernet® (1981 [1948]) v un lingiiista como Benveniste (1966
[1948]). En obras que daban una panordmica de la produccion
sociolégica de la época, el texto de Mauss tenia un lugar rele-
vante; es €l caso de la mencién prolongada y elogiosa que hizo
Célestin Bouglé (1935); es también el del capitulo de Lévi-Strauss
(1947) sobre sociologia francesa en una vision global de la pro-
duccion sociolégica mundial dirigida por Georges Gurtvich.
Tal vez haya sido Georges Bataille, una figura de dificil clasifi-
cacion, quien en un breve articulo de 1933 —“La notion de dé-
pense”’—, mas interés mostré por el trabajo de Mauss, aunque
fuese para darle una vuelta de tuerca y poner sobre la mesa no
va los datos alli expuestos y la interpretacién que les daba su
autor, sino un nuevo sentido. Tal sentido partia de una lectura
muy parcial, si se quiere muy lejana de la vision de Mauss, pero
ponia el acento sobre una cuestion clave: el gasto improductivo
(lo que Bataille entendia por “dépense”). El hecho de que esta
tentativa se realizase desde una metafisica naturalista y que fuese
parte de una poética narcisista del mal (el texto final en el que el
articulo de Bataille se incorporaria aiios mas tarde lleva el nom-
bre de La parte maldita...) es quizd la razén principal de que ese
camino se cerrase sin mayores consecuencias, de que no fuese
reconocido por los circulos académicos. Pero al desdenar a Ba-
taille se acallaba una cuestién que, como se sostendrd en esta
Introduccién, puede ser vista como central en el sistema de dones:
el exceso, el despilfarro, el sacrificio sin sacralidad ni receptor.
En 1950, el Ensayo... se reimprimié como parte de una reco-
pilacion de textos de Mauss, Sociologia y antropologia; Claude

2 Maestro de Vernant, Vidal-Naquet y Detienne, cuya obra estd entre lo mds
logrado de la produccion en ciencias sociales y humanas francesas de la
segunda mitad del siglo xx, tal vez la herencia mds exitosa de Mauss.
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Lévi-Strauss, en su larga y densa introduccion al volumen, colo-
caba este trabajo como su obra mds relevante, suposiciéon que se
ha convertido en férmula candnica. No es de extranar que Lévi-
Strauss pensase asi; la base tedrica sobre la que se yergue el enorme
edificio de sus Estructuras elementales del parentesco, publicado
un afo antes, era la prohibicién del incesto y las regulaciones de
traspasos de mujeres entre unidades exogamicas, es decir, la apli-
caciéon a un campo particular del esquema del don.

Ese giro produjo una reevaluacién del lugar del Ensayo... en
la obra maussiana; ella misma se mostraba bajo una luz diferente;?
ingresaba en una modernidad estructural no sélo por mano de
Lévi-Strauss, sino también por obra de los antropélogos ingle-
ses. Ocurrio algo que quizds a Mauss no le hubiera gustado
demasiado: él mismo y su obra se convirtieron en objeto de
estudio; las miradas de los estudiosos se dirigian hacia €l y no
va hacia la realidad social concreta en que, como él tanto habia
exhortado, debia centrarse la actividad cientifica.

Desde ese momento, escribieron sobre el Ensayo...los antro-
pologos mis destacados, Sahlins, Evans-Pritchard, Polanyi, Go-
delier, soci6logos como Bourdieu, filésofos como Lefort y
Merleau-Ponty. Y muchos, muchos mas. Buena parte de todos
estos abordajes proponen interpretaciones divergentes, tentati-
vas de absorberlo en corrientes tedricas contrapuestas:

Todo ocurre como si cada critico, victima de una inevitable
ilusion retrospectiva, encontrase en el Ensayo sobre el don la
confirmacién de su propia teoria sociolégica o hasta filoséfica

3 La propia seleccion de los seis textos (en la tercera edicién se agregé un séptimo,
el trabajo sobre los esquimales) tuvo ese efecto, buscado o no por los editores.
En la presentacion que Karady (1968: 11-111) hizo mucho mads tarde a las Obras
de Mauss, planteaba la cuestién del Mauss “construido” de esta manera.
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v el bosquejo de su propio método. Estructuralista para unos,
funcionalista para otros, fenomenélogo para unos terceros.
[...]

Todas las interpretaciones son contradictorias sélo en la me-
dida en que aislan o hasta privilegian un momento del anali-
sis en detrimento de los otros (Dubar, 1969: 516 y 521; énfasis
del autor).

Elhecho de que floreciesen tantas exégesis proviene de la propia
constitucion del Ensayo...: no era, no es, un texto de lectura
lineal y univoca; las interpretaciones divergentes, a poco que
cada estudioso del texto intentase una comprension mas acabada
del mismo, eran ineludibles y ya forman parte de un cuerpo
comun al que cada lectura agrega, para bien o para mal, una
nueva capa. Imposible por ficticia seria la tentativa de proponer
una experiencia virgen del original.

Ademas, esa misma pluralidad de lecturas, esa polisemia in-
salvable, parece insinuar que la obra esta como esperando adn
una revelacion de su significacion plena. Significacién plena que
no podia haber estado en la cabeza de su autor, que a menudo no
parecia consciente del alcance de sus hallazgos, ni se puede esta-
blecer hoy de un plumazo, sino que debe atin ser construida en
una interlocucion quiza sin limites en el tiempo: no por nada,
se vera en su momento, de lo que el texto habla es de la existen-
cia misma de la sociabilidad, de la roca que la sustenta.

Es asi que estos ultimos tiempos no hay ano en el que no se
publiquen sobre él articulos y libros en diferentes lenguas. En fin,
el Ensayo... es mucho mas leido y discutido en la actualidad que
en las décadas que siguieron a su aparicion; se ha convertido en
una obra sobre la que una y otra vez los antropélogos vuelven,

Vuelven, volvemos, por distintas razones. Hay quien lo hace
para aniquilar in ove una perspectiva etnoldgica que escapa a
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determinados esquemas; en pocas palabras, para mostrar como
Mauss se desbocaba y creaba monstruos ideales que nada te-
nian que ver con la realidad empirica. Hay, por el contrario,
quien lo hace —ése es el espiritu que anima esta Introduccién—
no tanto con el interés de los historiadores de las ideas, sino,
mas bien, para buscar entre sus pocas pdginas elementos que
orienten —o quizd lo contrario, que des-orienten, que aparten
de veredas demasiado holladas— la prictica etnolégica de hoy
en dia.

Esta recurrencia cada vez mds activa es una de las muestras
de que el paradigma abierto por esa generacion de pensadores
franceses no estd agotado, que por el contrario oculta un pro-
grama desarrollado tan sélo en parte. Es decir, que en €l anidan
perspectivas, interrogantes e instrumentos conceptuales de los
que no podemos ni debemos desprendernos, de los que todavia
no hemos aprehendido toda su magnitud, de los que todaviano
hemos explotado todo su alcance, cuyo olvido o negligencia ha-
rian perder el norte de la aventura antropolégica.

Hubo ademas en la obra de esos autores algo que en esta época
gris nos ha sido negado: el estado liminar de los grandes co-
mienzos, de los grandes descubrimientos, de las revoluciones,
un vigor manifiesto tanto en las iluminaciones que recortaron
nuevos objetos como en las sombras producidas por ese res-
plandor, las esferas de misterio, los agujeros negros, los territo-
rios conquistados pero sin explorar al margen de las grandes
avenidas abiertas y transitadas por los primeros pasos. Estado
liminar en el que la sociologia naciente no estaba sola; esa aven-
tura intelectual, hay que recordarlo, es coetanea de otras trans-
formaciones culturales excepcionales, de otros momentos limi-
nares: el surgimiento de la nueva fisica, del psicoandlisis, el
nacimiento del cine y de la radio, el giro radical de las formas
de representacion en todas las artes, todo ello enmarcado por
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enormes cambios sociales y politicos, los que desembocaron en
la Primera Guerra y en la Revolucion Rusa, los que derivaron
de estos acontecimientos.

“Imposible diferenciarme de los trabajos de una escuela. Si
hay personalidad, esta ahogada en un impersonalismo volun-
tario”, decia Mauss al evaluar su trayectoria (1979 [1930]: 209).
Aproximarse a su figura y al Ensayo..., porlo tanto, hace preciso
una vision de conjunto primera, por breve que sea, de este mo-
vimiento intelectual al que se acostumbra designar con el nom-
bre de la publicacion que, iniciada en 1898, le sirvié de agluti-
nante y de escaparate, L'Année Sociologique.

1. ALLA A FINES DEL SIGLO XIX..,

El término “sociologia” habia sido forjado en la primera mitad
del siglo x1x por Auguste Comte dentro de su tentativa de fun-
dar un sistema de pensamiento positivo que superase la edad
metafisica de la historia de la humanidad; en la nueva etapa se
desarrollaria una serie predeterminada de ciencias que incluia,
como parte de una fisica organica, una “fisica social” o socio-
logia. El neologismo prendié, pero sélo como una fachada va-
cia que podia ser ocupada por contenidos muy dispares, en
general divagaciones sin rigor alguno; de tal manera, pronto se
convirtio en una denominacion sospechosa. La sociologia ad-
quirié mala fama.

1.1. El mundo de las ideas
En las dos tltimas décadas del siglo x1x, Durkheim tomé sobre
sus espaldas la tarea historica de dar un contenido especifico al
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hallazgo verbal de Comte,* de convertir en ciencia real lo que
no era mds que una especulacion que, muy a pesar de éste, con-
tinuaba sumergida en la metafisica. Ese corte epistemolégico
paso, ante todo, por dar un objeto a la ciencia que asi nacia: el
hecho social que, en esto consiste la absoluta novedad, es real, es
sustantivo, es irreductible. La sociologia naciente se erguia asi
contra toda pretension de disolver los fendmenos de la sociedad
en bases naturales o en acontecimientos de psicologia individual,
negandoles existencia propia.

En términos operacionales, esto implicaba plantear que la so-
ciedad s6lo estd hecha de sociedad; dicho de otra manera, que es
en ella misma donde se debe buscar interpretacion y explicacion
a sus fendmenos, y que para producir tal explicacion los hechos
sociales deben ser tomados como cosas, cosas sujetas a leyes, for-
mula escandalosa que les otorgaba entidad bastante como para
presentarse e imponerse a las subjetividades, a las voluntades
individuales, con la misma solidez que los hechos fisicos.

Férmula escandalosa, también hay que decir, a ser usada con
cierta prudencia, virtud que Durkheim no siempre exhibia; asi
lo muestra su tendencia a reificar la autonomia epistémica de
los acontecimientos sociales; lo nominal se volvia real, como
dirian los filésofos. La Sociedad se tornaba entonces una reali-
dad de un peso ontoldgico que absorbia al de los actores socia-
les; al mismo tiempo, la subjetividad de éstos era subsumida en
una Conciencia Colectiva, cuyo cardcter metafisico fue criticado
hasta por algunos de sus propios colaboradores.

Durkheim, de esta manera, permanecia atado a una filosofia
social ala que, por otro lado, pretendia superar en la fundacién

4 No sin alguna vacilacidon respecto del vocablo. Antes de decantarse
por “sociologia”, habia empleado en sus primeros textos “ciencia social”
y “estadistica moral” (Lacroix, 1976: 213).
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de la sociologia como ciencia empirica. Esta oposiciéon entre
vision filosotica e investigacion concreta, estas dos almas del
Maestro, se proyectaba en sus seguidores, distinguiendo a los
portadores de uno u otro dnimo. Habia quienes —Gorges Davy,
Célestin Bouglé—, dedicados esencialmente a la ensenanza uni-
versitaria, divulgaban lo que, hasta por la propia formulacién
sistematica que la ensefianza exige, cada vez mds se convertia en
un sistema cerrado. Habia también quienes tenian como objetivo
el estudio de casos concretos, la aprehension de realidades sin-
gulares; entre éstos, junto a Robert Hertz, Maurice Halbwachs
o Marcel Granet, estaba Marcel Mauss.

La gente que participo en L’Année Sociologiquie era un grupo
de jovenes con la preparacion profesional mds alta, la mayoria
formados como filosofos; un grupo menos cohesionado y uni-
nime de lo que mas tarde se ha querido pensar,” aunque, desde
un comienzo, hubo una actitud de equipo: reparto de esferas
de interés, redaccién conjunta de estudios, resefias mutuas, ayu-
das para obtener puestos académicos. Mds que una homoge-
neidad doctrinal estricta, sin embargo, lo que los aglutinaba era
la pasion por el campo cientifico que estaban abriendo, pasion
que los llevo a mantener afio tras ano un ritmo de trabajo inu-
sitado: en la primera etapa de la publicacion —doce niimeros—,
Durkheim habia redactado 498 resenas de libros, Mauss 464 y
Hubert 396; en el primer nimero de la segunda serie de la revista,
en el que aparecia El ensayo..., Mauss publicé también alrededor
de cien resenas.

5 “El hecho de que [...] las reuniones del conjunto de colaboradores
hayan sido rarisimas indica desde va que la integracién del grupo sin duda
fue menos fuerte de lo que generalmente se imagina. [...] El equipo

de colaboradores de L'Année no se constituye pues como un grupo de
interconocimiento, las relaciones sélo eran estrechas en el interior
de fracciones de ese conjunto” {Besnard, 1979: 13).



16 | ENSAYO SOBRE EL DON

El cardcter febril, maniaco, de esta labor editorial se refleja en
muchas cartas del Maestro a su sobrino y discipulo reganandolo
con extremada acritud por no esforzarse mds aun en la tarea
comun;® Mauss mismo —lo vemos también en su corresponden-
cia— sentia esta carga como una especie de pesadilla venenosa.
La guerra del '14 corté este vértigo de la peor de las maneras;
una docena de integrantes del grupo murié, la mayoria en el
campo de batalla. El propio jefe de Escuela lo hizo antes del fin
del conflicto. Mauss quedaba, a la manera de albacea grupal, a
cargo de un patrimonio cuya gestién —la edicion de los inéditos
de Durkheim y Hertz, principalmente—le absorberia un esfuerzo
y un tiempo que tuvo que sustraer a la elaboraciéon de sus pro-
pios trabajos.

Quedaba también como una suerte de cabeza de filas” de algo
difuminado y que mostraba su desestructuracion operacional
en el hecho de que la segunda época de L’Année Sociologique,
que recién se concretaria seis anos después de la guerra, sélo
tuviese un nimero completo (en el que aparecia El ensayo...),
de que el segundo apareciese sin resenas bibliograficas —aquello
que habia definido a la revista original-y de que no hubiera un
tercero. Al mismo tiempo que la revista, tanto como publicacion
cuanto como grupo, zozobraba, Mauss se orientd mas y mas, y
con bastante éxito, a los aspectos institucionales destinados no

6 Reprimendas a las que se sumaban las motivadas por la forma de vida de
Mauss: jpor qué no sentaba cabeza de una buena vez v se casaba? Mauss
daria este paso a la respetabilidad mucho después de la muerte de su tio,
cuando tenia mads de 50 anos.

7 Karady (1968: x111) interpreta este papel de Mauss en términos de aquello
que mejor lo definia v que le ha dado la dimension que tiene para nosotros:
“es en razon de las incertidumbres de su conviccion doctrinal y de rechazo a
teorizar su experiencia cientifica por lo que Mauss, a quien sin embargo
todo situaba para ocupar la sucesion de Durkheim, jamas desempena la
figura efectiva de jefe de escuela”
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ya a una sociologia general, sino a la etnologia: la creacion del
Instituto de Etnologia, los cursos cuyo registro dio lugar al Ma-
nual de etnografia, la bisqueda de recursos financieros para la
investigacion, la fundacion del Musée de 'Homme. Esa espe-
cializacion, sin embargo, ocurrird un cuarto de siglo después
del momento inicial, del que atin hay que decir alguna cosa.

La nueva disciplina no sé6lo se pretendia ciencia de su socie-
dad, sino de todas, de cualquiera; mas aun, se sumergia en las
formaciones arcaicas de las que los primeros etnégrafos traian
noticias para dar razon de ellas y para, analizando lo que apa-
recia como “formas elementales” de uno u otro fenémeno,
sacar a luz los mecanismos que también estaban en la base de
las formas complejas, las propias. La influencia evolucionista
que habia dominado el pensamiento antropolégico decimo-
nénico, queda claro, estaba todavia activa, pero Durkheim,
aunque de manera contradictoria, daba las bases para romper
con ese modelo: ningtn rasgo de una sociedad puede com-
prenderse por su ubicacién en un esquema evolutivo hipotético,
sino por su interrelacion con el todo del que forma parte, por
su funcién en él,

Esta convivencia en el seno de I’Année Sociologique de las que
mas tarde se instituirian como dos disciplinas autonomas, la
etnologia y la sociologia, no fue una coincidencia sin efectos,
sino el resorte que permitié tal constitucion: pudo haber una
real sociologia sélo en la medida en que la sociedad propiallego
a ser vista como ofra —es decir, con distancia, con objetividad—;
pudo haber una etnologia sélo en la medida en que las socie-
dades otras llegaron a ser vistas como propias —es decir, con una
l6gica, con un sentido—.*

8 Mauss, en una de sus primeras resenas, llegaba a la conclusién de que
en el estudio de los pueblos ajenos no podia dejarse de lado el conocimiento
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Fue tras este sentido, tras los aparatos conceptuales, las repre-
sentaciones colectivas que habian hecho el mundo pensable y
practicable para los agentes sociales de las sociedades ofras, esas
“lunas muertas, o pdlidas, u oscuras en el firmamento de la ra-
zon” (Mauss, 1950 [1924]: 309), que algunos de los pioneros so-
ciologicos dirigieron sus investigaciones. Se dedicaron asi a
desbrozar aquellas nociones que prenunciaban la idea de “causa’,
las de “tiempo™ y “espacio’, la nocién de “todo”, la de “sustancia’,
la de “género”, la de “yo”,

La perspectiva que orientaba estos trabajos era la respuesta a
un problema filosofico cldsico, el origen de las categorias. La gente
de L'Année Sociologique, involucrada en la polémica dado que casi
todos sus miembros eran filosofos profesionales, pretendia supe-
rar una oposicion entre las dos respuestas clasicas: por un lado,
la del apriorismo, que supone que son anteriores a toda experien-
cia, eternas e inamovibles; por el otro, la del empirismo, que pos-
tula que provienen de la experiencia y, por lo tanto, son relativas
y mutables. Las categorias, ésta era su revolucionaria propuesta,
son al mismo tiempo absolutas y mutables, constructos sociales e
histéricos —por lo tanto variables— que se presentan a los miem-
bros de cada cultura como incuestionables —por lo tanto absolu-
tas—. La cuestion trascendia la esfera filosofica; en plena ortodoxia,
este mundo de ideas, de representaciones colectivas, era la base
misma de la sociedad, el esqueleto que permitia su existencia.

La coexistencia en una sola disciplina del estudio de las so-
ciedades ajenas y del de la sociedad propia no duré mucho
tiempo. Un par de décadas mds tarde, las nuevas generaciones
urgidas de respuestas a su realidad inmediata tomaban como

del propio. “Esto implica claramente —comenta Dumont (1972 [1952]: 13)—
que es a través de nuestra propia cultura que podemos comprender a otra
y reciprocamente.”
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reaccionaria esa mediacion a través de lo extrano y lejano.? Por
otro lado, la subordinacién a la ortodoxia de Durkheim hacia
correr el riesgo de que la etnologia sélo fuese una cantera de la
que se extrajesen materiales destinados a sustentar las grandes
generalizaciones tedricas del padre fundador. La investigacién
etnolégica exigia un espacio epistémico auténomo.

La sociologia durkheimiana, por su parte, mds que a la inves-
tigacion, dio lugar a la formulacion y a la difusion teoricas. La
diferencia ya mencionada entre investigadores y divulgadores
se torné asi en frontera disciplinaria. En cierta medida, esta
ruptura fue fruto del éxito social de la sociologia, que al ampliar
su alcance académico hasta llegar a los planes de estudio de la
ensenanza media, cada vez mds se convertia en una doctrina
rigida y conservadora, cada vez se alejaba mis de sus comienzos
transformadores, cada vez se apartaba mds de la produccion de
conocimientos. En un caso, el de la sociologia, se trataba de una
ciencia “hecha”, en el otro, el de la etnologia, de una ciencia “a
hacer” (cf. Heilbron, 1985: 221).

1.2. Los nichos institucionales

Una ciencia, cualquiera que sea, no consiste sélo en un sistema
de ideas, es también un hecho de sociedad, una realidad politica
y administrativa. Toda ciencia requiere de un marco institucio-
nal que la sustente —ideal y materialmente—, que la establezca y

g “El durkheimianismo se habia vuelto uno de los simbolos de todo lo
que se rechazaba como anticuado y corrompido” (Heilbron, 1985: 231).
A comienzos de los anos treinta, una cancién en boga entre los alumnos de
la Ecole Normale Supérieure ridiculizaba el exotismo de los durkheimianos:
“Veneremos al tétem/ al gran Manitu, que el maestro Durkheim/ predicé
entre nosotros/ tallado en un poste/ a la orilla del Bramaputra/ a nadie le
importa un pito/ entre los hinddes” (cit. en ibid.: n. 95).
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legitime como productora de conocimiento, como difusora de
sus principios y de sus resultados, como reproductora de los cua-
dros profesionales que la crean, la perfeccionan, la hacen publica;
marco institucional éste que debe encontrar asidero en el Estado
—y sus presupuestos, es decir, recursos materiales— al mismo
tiempo que obtener reconocimiento dela sociedad civil. Durkheim
fue desde un primer momento muy consciente de esto y elabord
una estrategia de conquista de espacios que, si no alcanzé todos
sus objetivos, fue lo bastante eficaz como para sobrevivir a la
pugna con sus detractores; mds aun hasta para sobrevivir a sus
detractores, que hoy no aparecen mds que en una arqueologia de
proyectos quebrados.

Estos contrincantes se agrupaban en dos lineas. La mas antigua
era la delos seguidores de Frédéric Le Play, un pensador catélico
surgido del aparato de funcionarios publicos ligados a la indus-
tria, cuyo origen practico lo habilité para apegarse en sus estudios
a la realidad concreta del trabajo fabril, por mas que lo animase
una filosofia reaccionaria: Salazar, el dictador portugués, y Pétain,
el presidente de la Francia colaboracionista, se sentian en sintonia
con sus ideas. El y sus seguidores publicaban a fines del siglo x1x
dos revistas, La Réforme sociale y La Science sociale.

La otra tendencia, cuya cabeza era René Worms, edit6 también
dos revistas, la Revue International de Sociologie y los Annales In-
ternationales de Sociologie, Estas publicaciones no tenian una linea
doctrinal definida y estaban abiertas a la contribucién de autores
muy diferentes —entre ellos, gente de la magnitud de Simmel o
Westermarck—, la mayoria pertenecientes a otras disciplinas: his-
toria, geografia, derecho, economia, antropologia, filosofia. El
propio Worms condensaba en si ese eclecticismo; con una vision
que sumaba el evolucionismo al organicismo —la visién de la so-
ciedad como un ser vivo—, no tenia como propésito desarrollar
una doctrina, sino fomentar la realizacion de estudios monogra-
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ficos sobre todo tipo de tema, sin determinar prioridades en la
relevancia de las distintas cuestiones sociales.

Un colaborador muy asiduo en las publicaciones de Worms
fue Gabriel Tarde, el adversario mas senalado de Durkheim, con
gran reconocimiento académico —obtuvo lo que éste quiso pero
no consiguié, una plaza en el Colléege de France—, ademas de la
magnifica acogida que sus numerosos libros recibieron del pu-
blico. La sociedad es un agregado de individuos —pensaba-—,
construida por los lazos que éstos establecen entre ellos; es decir,
se situaba en las antipodas de la perspectiva durkheimiana de
una Sociedad que se impone como una realidad auténoma a
sus miembros, que de alguna manera los construye.

Frente a estas alternativas, el logro de Durkheim fue

[...] realizar el verdadero milagro de acreditar en el campo
intelectual francés e internacional la idea de que la ciencia
social —disciplina en verdad embrionaria segiin los canones
de las ramas de estudio establecidas— existia plenamente, y
también de que no podia haber otra sociologia que la durkhei-
miana (Karady, 1979: 74).

Al naufragio de los competidores de Durkheim & Co. no fueron
ajenas las maniobras de éstos: una suerte de conspiracion de si-
lencio que hizo que, salvo Tarde, fuesen casi siempre ignorados
por las recensiones publicadas en L'Année Sociologiqiie. Las estra-
tegias institucionales de unosy otros marcaron también una gran
diferencia: mientras que las demds escuelas socioldgicas derro-
charon esfuerzos en la creacion y el mantenimiento de organiza-
ciones (las sociétés savantes) de bajo nivel de profesionalizacion,
abiertas a un publico de aficionados —con, dato significativo, un
alto porcentaje de aristocratas y de sacerdotes catélicos—y a pu-
blicaciones eclécticas y de aire provinciano, el grupo de Durkheim
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solo participé en polémicas de alto nivel en la Société Francaise
de Philosophie, la société savante mas prestigiosa e influyente del
medio, al mismo tiempo que lograba que su revista fuese el re-
ferente francés para los colegas ingleses y norteamericanos.

Estos éxitos estratégicos, el sectarismo con que se alcanzaron,
tuvieron, sin embargo, un efecto negativo para el desarrollo futuro
del pensamiento social, efecto nunca revertido: el de dos grandes
desencuentros; por un lado, con los grandes teéricos de la socio-
logia alemana, Weber y Simmel,” y por otro lado, con un perso-
naje marginal pero de gran importancia, Arnold van Gennep.

Quizas esta segunda falta de interlocucion haya sido la mas
gravosa; imaginemos, nada cuesta, una linea que uniese el estu-
dio de los espacios intersticiales en los ritos de paso que ¢l inau-
guro con los “aspectos oscuros de la humanidad” (Mauss dixit)
alos que Hertz se abocaba en su andlisis sobre la mano izquierda,
sobre la expiacién de los pecados o sobre los ritos funerarios; ya
veremos en el propio Ensayo sobre el don un tercer elemento a
sumar a estos dos, el exceso, el despilfarro. Mds aun, imaginemos
—nada cuesta— que esa linea podria haber confluido con la labor
del College de Sociologie, donde Leiris, Bataille y Caillois tejie-
ron sus propios desencuentros. Pero eso es otra historia.

En su lucha por la institucionalizacion de la sociologia, Durk-
heim no partié de cero; gracias al designio del joven gobierno de
laIIl2 Republica, como parte de su tentativa de reformar las viejas
estructuras universitarias, obtuvo su primer logro académico.
Logro humilde, en un comienzo, el de una plaza de profesor en
una universidad de provincias, la de Burdeos, de una asignatura

10 Sobre las relaciones entre el socidlogo alemdn y los franceses, véanse
Papilloud, 2004; Sagnol, 1987; Giilich, 1990. Una carta de Durkheim a Mauss
revela desde ya el escaso aprecio que sentia por Simmel: “En relacién a
Simmel, sabes el poco entusiasmo que me causa” (Durkheim, 1998: 59).
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también marginal, la de pedagogia, cuyo dictado, sin embargo,
seria dedicado casi por completo a cuestiones socioldgicas. No
pasé mucho tiempo, ademads, para que la citedra agregase a su
nombre el de “ciencias sociales’, la primera plaza que tendria esa
denominacién en la universidad francesa (Fournier, 2007: 289).
El reducto en el que los durkheimianos lograron entrar, desa-
rrollarse y prevalecer fue el de las facultades de Letras; por el con-
trario, las de Derecho eran mas bien terreno dominado por Gabriel
Tarde que, con sus cursos y escritos sobre criminologia, podia
atraer mas la atencion de los abogados. Hay, en el primer caso,
una paulatina disolucion del rechazo radical a “mezclar estudios
volcados sobre las altas civilizaciones y una disciplina volcada al
conocimiento de los ‘salvajes’ que, ademas, debia emprender un
camino empirico (la observacién directa) hasta entonces poco
admitido entre las practicas eruditas” (Karady, 1982: 21). Se produjo
entonces una suerte de fusion entre necesidad y virtud, una pa-
radéjica convergencia entre los intereses tedricos de los jovenes
filésofos transmutados en socidlogos y la conservadora tradicion
erudita de Letras. En efecto, el hecho de que aquéllos se interesa-
sen masy mas en los fenomenos religiosos, “el aspecto considerado
(por la gente de letras) como el relativamente mas noble de las
civilizaciones arcaicas” (ibid.: n. 15), favorecio la integracion.

2, LA HORA DE MARCEIL MAUSS

Tardé mucho, hemos visto, el Ensayo sobre el don en alcanzar la
importancia que hoy le reconocemos. Tardé mucho el propio
Mauss en llegar a ser nuestro Mauss. Su figura, en su tiempo,
quedaba oscurecida por la de algunos de sus companeros de
L’Année Sociologique que, como Bouglé o Davy, tenian, por sus



24 | ENSAYO SOBRE EL DON

publicaciones y sus cargos académicos, una visibilidad mucho
mayor. Mauss, a diferencia de éstos, no habia publicado libro al-
guno; ni siquiera el que aqui nos ocupa puede ser considerado tal,
ya que aparecio, como una monografia, en el primer nimero de
la segunda serie de L’Année Sociologiquie.

Encontramos un signo de lo restringido que era el reconoci-
miento de Mauss en el menosprecio que, cuando a comienzos
delosanos treinta decidio establecerse en Francia,la Fundacion
Rockefeller mostré por el proyecto de creacion de un instituto
de investigaciones sociales que éste habia disefiado. En una car-
ta de uno de los administradores se lee: “Parece perfectamente
claro que [Mauss] no es el hombre con quien podamos trabajar
para favorecer el desarrollo de las ciencias sociales” (cit. en Ma-
zon, 1985: 325), Un economista que no ha dejado mayor huella,
Charles Rist, competidor victorioso de Mauss por los favores de
la Fundacion, se permitia decir que “[Mauss] es esencialmente
un politico que no tiene una produccién propia” (ibid.). No
obstante, en las mismas fechas se le abrian las puertas del College
de France, la instancia académica mas acreditada del pais, una de
las tantas paradojas que envuelven al personaje.”

El prestigio de Mauss se jugaba en circulos minoritarios. Sus
cursos en la Ecole Pratique de Hautes Etudes y después en el
Institut de Ethnologie pocas veces contaron con mas de veinte
asistentes, pero en ese pequeiio numero renovado periddica-
mente se encontraban quienes iban a ser algunas de las cabezas
mas brillantes de la etnologia francesa —Paulme, Leiris, Métraux,

1 Aunque el logro era muy demorado: su candidatura habia sido una v otra
vez presentada durante mds de veinte anos. Por otro lado, si la Rockefeller
rechazé su proyecto —que no diferia mucho de la actual Maison des Sciences
de 'Homme, la Ecole de Hautes Etudes en Sciences Sociales— no dejé de
financiar por su intermedio diversas investigaciones etnograificas.
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Riviere, Dumont, Leenhardt, Soustelle, Tillon, Rodinson, Die-
terlen...—, ademas de grandes figuras de otras disciplinas —Ver-
nant, Koyré, Dumézil, Caillois...— (Fournier, 1994: 602). Estos
estudiosos,sin embargo, eran marginales dentro del sistema aca-
démico, ajenos a la Sorbona y a la Ecole Normale Supérieure;
formaban una comunidad independiente y novedosa de quienes
no veian en Mauss a un continuador de alguien como Durkheim,
para ellos marchito pasado,sino a un innovador total, hasta en la
manera tan poco convencional de dictar sus cursos.” Lo recuerda
una de sus maximas alumnas, Denise Paulme (2004: 132):

Mauss daba su curso yendo y viniendo de arriba abajo por la
tarima sin casi nunca mirar sus notas. Mucho mas que a una
clase magistral, se tenia la sensacion de asistir a una especie
de monologo interminable, sin comienzo ni fin, en el que
ademas una estaba convidada a participar y en el que se pasaba
a cada instante y sin esfuerzos de los arunta de Australia a la
Biblia; Mauss hacia alusiones frecuentes a los esquimales o a
la India brahmanica. Todo eso saltando de un tema al otro,
mezclado con alusiones a recuerdos personales o a reminis-
cencias literarias. Era absolutamente apasionante.

De todas maneras,

estos jovenes investigadores, inspirados por Mauss, apasio-
nados por sus propios trabajos y eficaces en el campo, nada
tenian de una escuela de pensamiento. El principio de su per-

12 “Durkheim ‘habia sido un profesor severo, frio, bastante rigido, un
verdadero jefe de escuela, mientras que Mauss era un hombre totalmente
diferente: era caluroso, expansivo, resplandecia™, como afirma en una
entrevista a Heilbron (1985: 230) un asistente a los cursos de Mauss.
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tenencia al grupo parece descansar sobre una cierta tecnicidad
y centros de interés recibidos por Mauss [...] pero no sobre
la comunidn en una doctrina que pudiese darles la concien-
cia de suunidad por la conciencia de su particularidad. Mauss
no tenia doctrina para ofrecer (Karady, 1972: 38).

La etnologia en la segunda década del siglo se volvia mundana,
basta ver las listas de invitados a las inauguraciones primero del
Museo del Trocadero y mas tarde del Musée de ' Homme: nobles,
coleccionistas, gentes del mundo del arte. Posiblemente, este
ultimo elemento fue el que abrid la disciplina al aprecio social.
Las vanguardias artisticas habian sido hechizadas por la plastica
“primitiva’, las mdscaras africanas ante todo, que les ofrecia un
instrumento suplementario para apartarse de un Occidente que
les resultaba cada vez mds opresivo. La etnografia se convertia
entonces para ellos en una disciplina que disponia para el co-
nocimiento y el disfrute una especie de contra-mundo, y Mauss
parecia tener la llave de la puerta que a él conducia.

No obstante, esa suerte de convergencia entre Mauss y actua-
lidad era un espejismo; por mas que abriese paso a un futuro —que
todavia lo abra para nosotros— era un hombre anclado en un
tiempo ido. Dos ejemplos: cuando Michel Leiris publicé en 1934
su Afrique fantéme —lo que hoy apreciamos como lo mas avanza-
do dela produccion etnogrifica (o metaetnografica) dela época—,
Mauss la considerd una divagacion literaria perjudicial para la
continuidad de las investigaciones etnograficas (Giobellina Bru-
mana, 2005: 114); a la joven Denise Paulme, cuando fue a pedirle
orientacion en su proposito de dedicarse a la etnologia, su consejo
fue que ante todo se pusiese a estudiar sanscrito y hebreo..."

13 La aversion mostrada a fines de los anos treinta por Mauss a la aventura del
College de Sociologie no parece signo de anacronismo, sino, por un lado, de
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Pero ademads de estos hechos mas o menos anecdéticos, ya
en el plano estrictamente disciplinario, Mauss no se movié un
dpice de un modelo etnolégico arcaico, la divisién entre, por
un lado, los trabajadores de campo que traian a la metrépolis
lainformacion en bruto y, por el otro, los eruditos responsables
del andlisis tedrico que sobre ese material se debia llevar a cabo
en gabinete; reproducia asila tradicién intelectualista de la Fa-
cultad de Letras de dar primacia a la teoria sobre la practica. Es
curioso que en esta posicion estuviese apoyado por quien se
considera el padre de la etnografia francesa, Marcel Griaule.
“Ya es hora —decia éste (cit. en Mercier, 1993: 48, n. 31)— de que
los etnégrafos se consagren por entero a la observacion pura y
simple de los hechos y dejen a otros especialistas la tarea de
utilizar sus documentos, manteniendo con estos ultimos un
estrecho vinculo.”

Sin embargo, ya se ha dicho pdginas atras, fue uno de quienes
mas hizo entonces por la profesionalizacion de la disciplina. Fue
él, desde muy temprano, quien con mayor intensidad alerto
sobre el hecho de que Francia no producia investigadores de
campo equivalentes a los que el resto de los paises europeos
desplegaban hasta en las colonias francesas. Lo tinico de lo que
el pais disponia, se lamentaba, era de “una literatura colonial
tan abundante cuanto efimera, cuya bibliografia es tan larga
cuanto pobre su sustancia” (Mauss, 1969b [1913]: 406).

su claridad politica vy, por el otro, de la confusidn ideolégica de los sectores
“antisistema” de la época que permiti6é a unos cuantos personajes el pasaje
de la izquierda al fascismo. Vale la pena consultar la carta que Mauss dirigio
a Roger Caillois (Fournier, 1990) advirtiéndole de los peligros en los que
hacia caer el irracionalismo. Bourdieu (2004 [1997]: 18) hacia referencia a
esta carta en un homenaje a Mauss en el Collége de France y agregaba:
“Pongan ‘posmodernismo’ en lugar de ‘irracionalismo’ y veran que esta carta
es de una actualidad extrema”.
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El mismo afio en que escribia estas palabras, elevaba al Mi-
nisterio de Educacion un proyecto de creacion de una Oficina
de Etnologia destinada a la formacion de investigadores, justi-
ficaindola por la utilidad que tenia para la administracion colo-
nial el conocimiento de los pueblos sobre los que ejercia su
control, argumento que no era nuevo y que distintos etnélogos
repetirdn en diversas ocasiones. De todas maneras, la utilidad a
la que se referia Mauss tenia limites explicitos; por un lado, no
queria dejar la formacién de los profesionales en manos del
Ministerio de Colonias, y, por el otro, se negaba a que las inves-
tigaciones que se realizasen tuviesen como tema el problema
de la mano de obra nativa o cualquier otra cuestion rentable
para la explotacién econémica de las colonias. La connivencia
entre etnologia y administracién colonial se establecia, segiin
él, debido a que la primera necesitaba de la segunda para poder
desarrollar su accion investigadora en los territorios de ultramar,
y la segunda necesitaba de la primera en la medida en que la “et-
nografia ‘es el iinico medio para preparar la educacién, la mar-
cha hacia la civilizacion’ de los pueblos colonizados. [Mauss]
quiere creer con sus contemporaneos y con sus camaradas de
partido (socialista) que es posible definir una politica colonial
republicana capaz de cumplir con los compromisos de la misioén
civilizadora” (Sibeud, 2004; 110).

La propuesta de 1913 fue rechazada; sélo una década mas
tarde, junto a Paul Rivet y Lucien Lévy-Bruhl, obtendria el apoyo
institucional para fundar el Instituto de Etnologia. Esa poster-
gacion quizas haya sido muy oportuna. Segun Sibeud (ibid.:
112), en 1913 Mauss carecia de las “claves teéricas” que le permi-
tieran formar a los nuevos profesionales; también de suficien-
tes conocimientos etnogrificos o, mejor, de unaidea clara sobre
la tarea etnografica: “el proyecto explica con mucho detalle
cémo se enviaria a los ‘etnologistas’ a campo, pero no da prac-
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ticamente ninguna indicacion sobre lo que se suponia que de-
berian hacer alli”.

La labor institucional, por sisola, no dio a Mauss el lugar que
ha llegado a ocupar en la etnologia; lo que le ha otorgado rele-
vancia proviene de su trabajo tedrico, o, mejor, de su heterodo-
xia tedrica, Mauss, sin proponérselo, sin quizds advertirlo, re-
presenta una perspectiva ausente en Durkheim, una superacién
de ese primer “corte epistemologico”, 0, quizas, un nuevo “corte
epistemolégico’, algo que para el pensamiento etnolégico resulta
de importancia vital. Se trata, ante todo, de una actitud general,
el alejamiento de la filosofia social y una opcion radical por el
conocimiento empirico, cuestion sobre la que pronto se volvera.
Pero hay aspectos mas definidos, de los que quizd los mas rele-
vantes sean dos.

Por un lado, algo que Mauss parece ni siquiera haber perci-
bido, la ampliacién de las fronteras que Durkheim habia esta-
blecido para su disciplina: la realidad humana que no es del
reino de la biologia ni del reino del aparato psiquico.’# El dis-
cipulo vulneraba estas fronteras; el cuerpo para él era un hecho
de sociedad, moldeado por ella;” los sentimientos, la propia
idea de sujeto son hechos culturales, hechos de sociedad, como
indicaba en sus trabajos sobre las disciplinas corporales, las la-
grimas y la nocién de persona.

14 “Todo individuo bebe, duerme, come, razona, y la sociedad tiene un gran
interés en que estas funciones se cumplan regularmente. Si estos hechos
fueran, pues, sociales, la sociologia no tendria objeto propio, y su dominio
se confundiria con el de la biologia y con el de la psicologia™ (Durkheim,
1978 [1895]: 35).

15 Mary Douglas (1978 [1973]: 93) criticard esta perspectiva: “la negativa
de Mauss de que exista un comportamiento natural viene a confundir
la cuestién. Tergiversa la relacion entre naturaleza y cultura”
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Por otro lado, mostré una profundizacion y determinacién
del caricter simbélico de la realidad social, que arroja sobre ella
una nueva luz. No es ya s6lo que ésta se moviese por simbolos,
como estaba ya claro en Durkheim, sino que su propia constitu-
cién es simbdlica, en cuanto arbitraria, en cuanto inmotivada;

[...] uno de los rasgos del hecho social es su aspecto simbd-
lico. En la mayoria de las representaciones colectivas no se
trata de una representacion tinica de una cosa tnica, sino de
una representacion elegida arbitrariamente, 0 mas o menos
arbitrariamente, para significar otras y para dirigir prdcticas
(Mauss, 1950 [1924]: 294).

Ahora bien, la idea expresada por Mauss en varios lugares, aun-
que no haya insistido en ella, es que las sociedades tienen “estilos”,
es decir, que todas sus instancias tienen un mismo grado de re-
fraccién respecto de un centro inexistente; hay una totalidad que
se imprime en cada uno de sus elementos. Hoy en dia nos hemos
vuelto escépticos respecto de la validez de ese rasgo holistico;*
si totalidad hay en una sociedad, es un axioma del observador,
una idea, un principio regulador, ya que no puede ser un dato
de su experiencia, lo que no obsta para que metodolégicamente
sigamos manteniendo una aproximacién holistica,

Pero “totalidad” no se agota aqui; hay dos nociones surgidas
de la pluma de Mauss que también la ponen en operacion: la

16 Afirmaba Manuela Carneiro da Cunha (1998: 7), en una conferencia
Robert Hertz: “Esta fuera de moda, y, sin embargo, qué buena época aquella
en la que podiamos, nosotros antropologos, y Occidente en general,
postular la existencia de una totalizacién dada a priori. 51 todo eso estd
muerto y enterrado una primera vez, las dobles exequias que senalaban una
renovacion sin embargo no han tenido lugar, v todavia hay algunos que se
debaten en un luto interminable que ya no permite hablar de antropologia™
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de “hombre total”, la de “hecho social total”, ambas correlativas.
La primera apunta al objeto de los estudios sociolégicos, el hom-
bre comiin que no opone resistencia a sus condicionamientos
sociales, el hombre instintivo, el hombre estadistico, el hombre
que “es afectado en todo su ser por la mas minima de sus per-
cepciones o por el mas minimo choque mental” (Mauss, 1950
[1924]: 305-306).

La segunda nocién ha hecho escribir mucho y ha sido usada
a diestro y siniestro,” como compensando la parquedad con la
que Mauss se ha referido a ella. Parquedad mas que significativa:
la idea de hecho social total no es para hablar de ella, sino para
hablar desde ella. En su contexto mds inmediato, las paginas del
Ensayo..., unas pocas lineas de su comienzo advierten de que
las prestaciones totales de las que se va hablar, las maneras con-
cretas en las que se manifiestan, forman parte de una clase de
hechos sociales que integran “a la vez y de un golpe” instancias
religiosas, juridicas, parentales, econdmicas, estéticas e infraes-
tructurales (morfolégicas, dice Mauss). Hay, pues, un primer
sentido de la formula, que indica que hay hechos sociales tota-
les —es decir, privilegiados para acceder a través de ellos a una
sociedad- v otros que no lo son.

Hay un sentido segundo, en apariencia contradictorio con el
primero: no hay hechos sociales que no sean totales. Cada aspecto
de la realidad social es multiple, al mismo tiempo que no permite

17 Mauss es protagonista secundario de una novela, Soiando con los masai,
de Justin Cartwright, en la que ““hecho social total’ es usado por el autor
como si fuese una suerte de instancia mistica, una experiencia trascendental
a la que los primitivos -y, a veces, los antropélogos— tienen la fortuna de
acceder” (Giobellina Brumana, 2005: 100). La protagonista, una antropéloga
francesa vinculada a Mauss que investigaba a los masai en los anos treinta,
“en cuanto investigadora que vivia entre los masai —imagina el autor— debid
de haberse convertido en parte del hecho social total”
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reduccion interpretativa alguna; los planos de la sociedad son
interdependientes e interpenetrados. Ahora bien, el sentido co-
mun contra el que Mauss apelaba con la nocién de hecho social
total, el que regia y se regia por la separacion de instancias ins-
titucionales, vitales, conceptuales, no es s6lo una cuestion ideo-
logica; es, por asi decir, el espiritu capitalista, pero un espiritu
muy encarnado en la realidad, que vuelve estancos los distintos
momentos de la sociedad. Aunque en la sociedad contempora-
nea —buena parte de las conclusiones del Ensayo... apunta a
ello— habia mas y mas fenémenos de la accién social, econémica,
politica que parecian contrarrestar ese aislamiento.

Y hay un tercer sentido, implicito, tal vez mds relevante: la ad-
vertencia de que todas las disciplinas parciales (derecho, economia,
psicologia, sociologia...) que los aborden son constructos anali-
ticos, instrumentos de precisién siempre sospechosa, siempre en
obra, siempre en movimiento. Lo real, lo concreto, prima sobre
todo discurso disciplinario y, mds aun, sobre toda teoria.” La
etnologia debe ser descriptiva; sila teoria es necesaria, dice Mauss
(1979 [1930]: 209), si se ve obligado a desarrollarla sélo es

en la medida en que, extraida de los hechos, puede ayudar a
percibirlos, a registrar otros, a clasificarlos de manera dife-
rente; en la medida en que se profundiza en vez de generali-
zarse, se afirma y adquiere peso material en vez de elevarse en
andamiajes de hipodtesis historicas o de ideas metafisicas.”

18 Ese rechazo por las teorias lo vivia Mauss, activo militante socialista, también
en la politica en la que defendia un socialismo sin doctrinas (Fournier,
1994: 437); éstas “sélo son ideas” (cit. en Fournier, 1997: 36). Como queria
el Diablo de Goethe: “Gris es toda teoria y verde el arbol sagrado de la vida™
19 Desconfianza aun mavyor le producian las elaboraciones metacientificas:
“quienes no saben hacer ciencia, hacen su historia, discuten su método, o
critican su alcance” (Mauss, 1950 [1924]: 283]).
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Esa determinacion es lo que él llamaba su positivismo, el “a las
cosas mismas” de las cuales lo que pretende es, lo dice varias
veces, producir una fenomenologia. Pdginas después del mismo
texto (ibid.: 212) agrega: “No creo mucho en los sistemas cien-
tificos y jamds tengo necesidad de expresar mas que verdades
parciales”. En las conclusiones del Ensayo... hay una lineas que
anticipan la idea que desarrollaria mucho mds tarde Evans-
Pritchard (1978 [1950]: 20), un parentesco entre la etnologia y
la historia que abandonaba la ilusion de que la disciplina pro-
dujese leyes universales de realidades universales:

Los historiadores sienten y objetan con justa razén que los
socidlogos hacen demasiadas abstracciones y separan dema-
siado los distintos elementos de las sociedades entre si. Hay
que hacer como ellos: observar lo que esta dado. Ahora bien,
lo dado es Roma, es Atenas, es el francés medio, es el mela-
nesio de tal o cual isla, y no la plegaria o el derecho en si” (cf.

cap. 1v, p. 254).

Sistemdtico sin sistema, a Mauss —un ejemplo—, en su estudio
con Beuchat sobre los esquimales (el primer esfuerzo hecho
para estudiar una sociedad como un todo integrado, segiin
Karady [1968: xxx1v]), la radical diferencia entre la vida social
del invierno y la del verano no lo llevé a generar una teoria
sobre sociedades con dualidad morfolégica.

Mauss no iba pues tras sistemas tedricos, mucho menos tras
un sistema Gnico, sino tras microteorias cuya validez yace en el
esclarecimiento de fendémenos concretos y delimitados; micro-
teorias provenientes de la comparacién controlada —tan alejada
de la comparacion heterogénea de los predecesores evolucio-
nistas—; microteorias que, de hecho, no son otra cosa que la
formulacion de objetos. Pero no se trata ya de objetos evidentes
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para la mirada extranante del observador y del intérprete me-
tropolitano; Karady (1982: 31) sefala

la evolucion que se observa en la obra de Mauss en cuanto al
pasaje de objetos preconstituidos, objetos que formaban parte
de la tradicion occidental (sacrificio, magia, mito), al comien-
zo de su carrera, a objetos construidos mediante procedimien-
tos comparatistas (don, potlatch, relaciones jocosas, nocién
de si, técnicas del cuerpo).

Es en esta segunda fase de su carrera cuando Mauss alcanza un
“concreto” de nuevo orden y, con ello, la plenitud del desarrollo
de la etnologia como ciencia:

este nuevo concreto no es la materia bruta obtenida directa-
mente por el etndlogo o indirectamente y a partir de la cual
se esfuerza en constituir una teoria sistematica: es la re-lectura,
la re-descripcién a la luz de esta teoria conquistada sobre las
apariencias y los detalles anecddticos de la descripcion pri-
mitiva. [...] El pasaje por lo abstracto es lo tinico que permiite
el estudio verdaderamente concreto de lo social (Dubar, 1969:
521; énfasis del autor).

Ya veremos, al introducirnos en el Ensayo..., el modo en que
Mauss construyé un objeto v, de una manera mas especifica,
cual es entonces su estatus epistémico y su relacién con la rea-
lidad empirica.

Lévi-Strauss, aunque no perteneciese al grupo de alumnos de
Mauss, fue quien de manera mas explicita senald el caracter
revolucionario de éste frente a la figura de su tio: por un lado,
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estdn sus repetidas criticas contra Durkheim; por el otro, la ima-
gen que ha querido dar sobre si mismo no tanto de continuador
de Mauss, sino de su legitimo heredero, el que llevé a la etnolo-
gia por fin a la tierra prometida de la cientificidad, en la metafora
que mostraba al Maestro como a un desfallecido Moisés.

A pesar de los merecidos fastos que hace poco cubrieron el
centenario de Lévi-Strauss, no parece ya necesario, como déca-
das atras, recuperar a Mauss de la patrimonializacién que sufrié
a manos de aquél. No cabe duda de que la revalorizacién que
significo en 1950 la edicion de algunas de las obras fundamen-
tales de Mauss —entre las cuales el Ensayo...— debié mucho al
prologo que Lévi-Strauss hizo a la compilacion, pero el mas de
medio siglo que nos separa de esa publicacion ha permitido
moderar el encandilamiento de esa lectura suya: hay un Mauss
independiente de las construcciones que alli se encuentran de
la misma manera que hay un Mauss independiente de Durkheim.
Pero mds que intentar una contabilidad de deudas, infidelidades
y cortes, conviene asomarse al mismo Mauss.

Tarea nada sencilla ésta de dar una visién suya, por diversas
razones. Mauss es el hombre fragmentario por excelencia. Frag-
mentario, claro esta, en el sentido opuesto al del hombre total
del que se ha hablado; es decir, el del cientifico que logra dominar
las determinaciones sociales. Pero también es fragmentario en
sentidos mds comunes: dividido entre su alma militante y su alma
cientifica, con una produccién dispersa en centenares y centena-
res de paginas, buena parte de las cuales son las tantas resenas
cuya entrega tardia una y otra vez Durkheim le reprochaba con
amargura; otras, breves, telegraficas comunicaciones sobre cues-
tiones dispares como el dinero, el alma, las disciplinas corporales,
las ldgrimas. Textos inconclusos como aquel sobre la nacién o su
fallida tesis de doctorado —La priére (La plegaria)—ala que dedico
anos y anos de trabajo para terminar dejando inacabada, fracaso
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que podemos relacionar con el que haya abandonado los objetos
“preconstituidos” por los producidos por medios comparativos,
la diferencia que veiamos poco antes en palabras de Karady. Tex-
tos en coautoria: con el propio Durkheim, con Fauconnet, con
Hubert, con Beauchat. Estos son los mds extensos, los mds aca-
bados, los mds conocidos de sus trabajos anteriores al Ensayo...
Pero todos tienen de manera explicita un cardcter parcial e in-
concluso: son muestras de lo que Mauss y su eventual coautor
tienen entre manos que deberdn completarse, que deberan veri-
ficarse, que deberan ampliarse con nuevos estudios, con nuevos
datos, con nuevas comparaciones. Nada es definitivo, nada se
cierra, caracteristica que habla tanto de la personalidad del pro-
pio Mauss como de su idea de la labor cientifica.

En el trabajo sobre el sacrificio —coautoria de Hubert—, apa-
recia ya un desarrollo de los favores dados y esperados en la
relacién entre protagonistas diferentes a los que operan en el
Ensayo...: hombres y divinidades. Este texto volvia racional,
brindaba un sentido, un fenémeno que, a pesar de su presencia
en la historia europea, actuaba como un elemento exotizante
de las culturas otras. En el estudio sobre la magia, también con
Hubert, la atencion se centraba sobre una categoria, germen de
la idea moderna de causa, un despliegue de nociones que atra-
viesa sociedades muy distantes, y que entr¢ en la literatura et-
nolégica con su denominacién maori: mana, que es ademas,
por asi decir, un avatar de la categoria que en el Ensayo... tiene
un valor central para esclarecer la dindmica de los dones, el hau,
término también maori. Otro texto relevante, sin vinculacién
detectable con el Ensayo...,es el escrito con Durkheim sobre los
sistemas clasificatorios, en el que quiza prime la vision mas me-
canicista de éste. De todas maneras, es una magnifica tentativa
de disolver la autonomia de los conceptos y de vincularlos con
el mundo vivido socialmente.
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Hay un texto, mucho mas breve y mucho menos citado, de
1914: “Les origines de la notion de monnaie”, cuestion a la que
el autor le da tanto relieve en el Ensayo... como para dedicarle
una amplia nota (cf. cap. 11, p. 115, n. 29), Vale la pena detenerse
en este texto, porque tal vez sea alli donde Mauss muestra con
mayor maestria expositiva su manera de pensar.*

Aqui Mauss recorria un camino inverso pero complementa-
rio al de Marx. Si éste disolvia el misterio de la moneda en su
cardcter de equivalente universal de cualquier mercancia, y el
de ésta en la fuerza de trabajo que la habia producido, aquél
intentaba rescatar la densidad del misterio que rodea al hecho
mismo de que una sociedad —toda sociedad—acepte esa condensa-
cién en un objeto. Sobreimpuesto a una racionalidad que hace
que la moneda sea lo que no es v no sea lo que es,” el anilisis
de Mauss se centraba en el residuo, en el peso, en la inercia del
mecanismo fetichizante. En otras palabras, hay una dimension
ideoldgica, expresiva, simbdlica de la moneda que en vistas a
restituirle todo su porte es preciso sacar a luz. O sea, la moneda
tiene un valor propio mas alld de su equivalencia cuantificable
en bienes: es lo que hace que sea moneda a diferencia de todo
otro bien, es lo que hace que haya moneda.

El valor de un objeto cualquiera ungido por la sociedad como
equivalente universal, que se impone con un poder universal-
mente aceptado, no puede derivar de sus caracteristicas fisicas
(;en qué se diferencian desde un punto de vista fisico un mon-
ton de conchas o de puntas de flechas —monedas en ciertas so-
ciedades— de lo que se puede comprar con ellas?), ni de un uso

20 Los pdrralos que siguen provienen, con algunas modificaciones,
de Giobellina Brumana (2003 [1983]: 206 v ss.).

21 ;Sorprende que Lacan (1985 [1978]: 55) haya dado una definicion de simbolo
muy préxima: “la presencia en la ausencia y la ausencia en la presencia™
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particular fuera de su papel de moneda, ni de la Razén. Pero
esta indeterminacion, este caracter arbitrario, no es mas que la
otra cara de su peso simbdlico, alli por donde la moneda habla
de la sociedad. Si en una primera instancia cualquier objeto
puede ser moneda, en una segunda, la determinaci6n es total,
tanto que uno y sélo uno asumird ese papel. Este proceso de
determinacion es general; no es valido entonces preguntarse por
su origen. Siempre ha habido moneda y toda sociedad ha puesto
siempre en juego las ideas que en ella se encierran.

Remitiendo a la pulcra concrecién maussiana: en diversos
pueblos (alguna isla melanesia, los algonquinos, los habitantes
de Nueva Guinea, de Togo, etc.) la palabra utilizada para nom-
brar los objetos que cumplian la funcién de moneda guarda
también el sentido de poder magico o de sagrado; en otros, son
los propios talismanes los que poseen funcién mediadora en los
intercambios (“el dinero de los negros”, en palabras de infor-
mantes de Spencer y Guillen). En sintesis, en toda sociedad hay
una determinacion de ciertos objetos (sal, oro, ganado, metales,
etc.) que son depositarios de valor religioso y al mismo tiempo
son aceptados como medio de pago de cualquier otro bien. Es
decir, el poder de compra de estos objetos estd indisolublemente
unido a su poder religioso. La moneda encierra entonces en si
la nocién del poder de la sociedad, constituida ante todo en el
campo de las ideas y las pricticas misticas.

La moneda trasluce también como pocos otros hechos socia-
les no ya una nocion en particular, sino algo considerado por
Mauss como de mucha mayor relevancia, que hace al centro
mismo de lo social: las “expectativas”; “Estamos entre nosotros,
en sociedad, para esperar entre nosotros tal o cual resultado; es
ésa la forma esencial de la comunidad” (Mauss, 1974 [1934]: 117).
Solo hay sociedad si ésta puede garantizar la estabilidad de los
codigos que se emplean en ella. La moneda, la idea que le subyace
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de equivalentes fijos, es lugar privilegiado en el que se hacen
patentes las expectativas cumplidas, 0 —en la manera en que la
experiencia de hoy en dia muestra— cémo el incumplimiento
de expectativas es productor de crisis. Pero la moneda encierra,
ademads, otra determinacién clave: la numeracién. Es el paso de
lo cualitativo a lo cuantitativo, 0, mejor dicho, es la cuantifica-
cion de lo cualitativo. Esta obtencion de medida permanente y
universal es la instauracién de lo racional.

3. EL ENSAYO

El primer antecedente del Ensayo... es de 1910, una resefia (Mauss,
1969a [1910]: 31) de dos publicaciones de Swanton en la que
aparece la cuestion del potlatch, un conjunto ceremonial de
varios pueblos indios de la costa noroeste de América del Norte
que consiste en donaciones publicas entre sujetos individuales
o colectivos; en esta resena Mauss también se referia por vez
primera al “hecho social total”, empleando la curiosa expresion
de “sincretismo de hechos sociales”. Este fendmeno, el potlatch,
aparecia decisivo para encaminarse a un rastreo del origen del
contrato, la condicién indispensable de toda sociabilidad.
Sobre ese polo trabajo Mauss mas de una década; produjo
algunos breves escritos, dio algin curso, con la idea de que el
fendmeno registrado entre los kwakiutl, los haida, los chinoock,
etc., tenia caracteristicas universales, de que se replicaba en fe-
nomenos de estructura semejante, no sélo en otras culturas
arcaicas (Africa, Melanesia),sino también en vestigios presentes
en la nuestra, como lo sugiere, por ejemplo, un escrito de Jeno-
fontes sobre Tracia, ademas de ejemplos contemporaneos como
los regalos navidenos. Lo que faltaba para completar el pano-
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rama aparecio en escena en 1922 con Los argonautas del Pacifico
occidental, libro en el que Bronislaw Malinowski volcaba una
novedosa etnografia sobre los habitantes de las Trobriand, hom-
bres que surcaban los mares uniendo un grupo de islas en un
circuito incesante de regalos de collares y pulseras: el kula. Mauss
llamaba una y otra vez “potlatch” a este circuito, uniendo ambos
fenémenos en un objeto Gnico.

Objeto, ya se ha visto paginas atras, que no es material empi-
rico directo, sino reconstituido a partir de la comparacion, de la
formalizacion, dela abstraccion. Donde se dice “objeto” se podria
decir, quiza con mayor precision, con mayor alcance epistémico,
“modelo”. Es decir, un ingenio conceptual que debe responder
a dos exigencias: una, el ser consistente, es decir, regido por una
l6gica diferencial y productora de sentido; dos, poder dar cuenta
de un conjunto significativo de observaciones empiricas, es de-
cir, poder subsumirlas con el menor residuo posible, con el mas
alto nivel de concrecidn posible. El modelo expuesto en el En-
sayo... es el de lo que Mauss llamaba “prestaciones totales de
tipo agonistico’, expresion que exige algun esclarecimiento.

Ante todo, un esquema global de la evolucién de la humani-
dad —Mauss da una breve pincelada al respecto al final del capi-
tulo 11— que presenta tres fases en relacion con la circulacion de
bienes y servicios. La fase actual, la sociedad capitalista avanzada,
que lo ha circunscrito, formalizado, mercantilizado, objetivado,
de una manera radical.** La fase primera, propia de las socieda-
des menos articuladas —las australianas, por ejemplo—, esla dela
“prestacion total, que no estudiamos en este trabajo” (cf. cap. 11,
p.146), dice Mauss): el tipo de relacion que se establece entre las

22 Aunque, en el tltimo capitulo del Ensayo..., en sus Conclusiones, se verd que
esta abstraccién no es completa, sino que, por el contrario, muestra
tendencias contrapuestas.
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mitades de una unidad social por la cual cada una de ellas esta
a disposicion de las necesidades materiales y espirituales (accio-
nes rituales, por ejemplo) de la otra, en cualquier momento y
sin necesidad de formalismo. No es el legendario comunismo
primitivo de los evolucionistas, ya que no se trata de una ausen-
cia de propiedad, sino de una propiedad que es cedida. Cada
fase anterior pervive en la posterior; el capitulo 111 estd dedicado
a senalar la inercia simbélica por la que, por ejemplo, el derecho
romano opera con categorias proximas a la de hau.

La fase por la que se interesé Mauss es la que hace de gozne
entre una y otra; el momento en que la cesion de propiedad se
realiza de una manera ceremonial y con fronteras cada vez mas
amplias de participacién, superando el limite de la unidad pri-
maria, para hacerse tribal, intertribal, internacional. Y, en un
plano mas estratégico, el momento en el que se plantea la posi-
bilidad de que el circuito de reciprocidad pueda no cerrarse, de
que la confianza depositada pueda no ser compensada. De todas
maneras, aun con tal carga de incertidumbre, o precisamente
por ella, este sistema de dones ha sido el mecanismo basico por
el que las sociedades han accedido a la cohesion.

Ahora bien, los sistemas de dones operan en dos registros
diferentes, el tipo potlatch v el tipo kula. Una de las deudas que
la etnologia tiene con Mauss es que haya advertido que ambos
remitian a una estructura comun. Su diferencia, por otro lado,
quizd pueda ser encarada con el juego combinatorio por el que
Lévi-Strauss (1962: cap. 1v) mostraba que “tétem” y “casta” son
mecanismos equivalentes de articulacién de unidades sociales:
la primera “horizontal”, la segunda “vertical”* Un sistema como

23 Hay una diferencia entre potlatch v kula de otro orden, que puede llevar a la
confusion; mientras que el segundo es un término univoco que designa un
fenémeno claramente determinado y con fases de estricta articulacién, muy
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el potlatch juega la carta de la jerarquia de unidades en un te-
rritorio; uno como el del kula, la del reconocimiento polindmico,
en un espacio multiterritorial, de unidades que tienen sus je-
rarquias internas establecidas por acciones tipo potlatch, como
el caso del moka que pronto se vera

El empleo del calificativo de “agonistico” por parte de Mauss
provenia de la forma que esta cesion tomaba entre los indios
del noroeste de América del Norte, como un combate de rique-
zas, ¥, lo han senalado muchos autores, tal vez se tratase de una
caracteristica excepcional del fenomeno. De todas maneras, sea
ése el adjetivo mas apropiado o no, lo que importa es que no se
trata de una accién improvisada o circunstancial, como cuando
vamos a la casa de la vecina a pedir que nos dé un poco de sal,
que seria un simil caricaturesco de las prestaciones primarias,
Por el contrario, es una accion pautada, meditada y premeditada,
en la que se despliegan esfuerzos y recursos de gran magnitud,
con mucha importancia social y emocional. Es un ritual, un
ritual en el que prima el espectdculo, una fiesta en la que, como
se dice en buen romance, “se tira la casa por la ventana”.

Los invitados comeran hasta mds no poder, se los cargara de
regalos y, en casos extremos, objetos de valor (mantas, escudos
simbolicos de cobre, alimentos preservados) serin destruidos
ante sus ojos como modo de mostrar desprendimiento y supe-
rioridad. La practica destructiva puede llegar —no es el caso de
los indios americanos— hasta la autoinmolacién del donante,
Por un lado, entonces, el potlatch apuntala un sistema de firme
—y forzada— jerarquia y existe por y para €l; por el otro, muy al

bien establecido en la etnografia, el primero es equivoco —designa
acontecimientos muy diferentes— v con un desarrollo indeterminado (cf.
Testart, 1999: 24). De todas maneras, en el plano de modelo en el que Mauss
se movia, tal disparidad es irrelevante.
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contrario, las llamas que consumen las mantas, los trozos de los
escudos de cobre quebrados, los alimentos devorados, tamana
aniquilacidn, ;acaso no esbozan una situacion de communitas,
el estado de nada social, la posicién liminar que Victor Turner
convirtié en categoria tedrica a partir de las ideas de Van Gen-
nep? El sistema se alimenta del anti-sistema, la estructura de la
anti-estructura; ésta es una verdad sociolégica que estd a flor de
piel en el Ensayo... pero que no termina de cuajar.

Mauss pretendié cuadrar las cuentas del despilfarro senalando
el caracter sacrificial que en muchos casos adquiria el potlatch.
El exceso seria asi una ofrenda a los dioses, a los espiritus, a los
muertos. Si, pero ;acaso con esos dones se pide su intervencion?
Las fuerzas espirituales no tienen papel decisivo en el desarrollo
del potlatch, que lo que hace es dirimir cuestiones humanas con
medios humanos.* Salvo que el papel que tengan sea servir de
coartada al “gasto soberano” (Bataille dixif); salvo que ya que el
sacrificio estd hecho, ;por qué no dirigirlo a quienes siempre
aceptan de buen grado y de manera benevolente? Pero de nin-
guna manera ésa es la finalidad de la accion ceremonial.*

Ademas, existe una contradiccién entre lo que ocurre en los
ejemplos americanos en los que pensaba —y también en los ca-

24 Lévi-Strauss (1979: 30, 42) insiste en el cardcter profano del potlatch. En la
primera referencia agrega: “Se excluia a los danzarines que habian ganado la
proteccion de un espiritu guardidn, por miedo de que si se manifestasen sin
venir a cuento, éste hiciera perder su caricter a la ceremonia”. En la segunda
senala el hecho de que determinadas mdscaras empleadas en potlatch “eran
excluidas de los ritos sagrados del invierno”.

25 Boas (cit. en Schulte-Tenckhoff, 1986: 65) da la siguiente version de la sacralidad
del potlatch, en la que sugiere que es una especie de coartada: “En nuestros
dias, la ceremonia no es n1 mds ni menos que un momento de diversion
general, esperado con placer tanto por los jévenes cuanto por los viejos. Pero
subsiste bastante de su antiguo cardcter sagrado para dar al indio, durante la
celebracion, un aspecto de dignidad que le falta en otros momentos”.
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sos melanesios— y la vision de sacrificio que habia desarrollado
Mauss (dar poco para obtener mucho, como dice en el En-
sayo...):la pretensioén de crear reciprocidad con dioses y afines.
Tal pretension no debia extralimitarse, como afirma el texto
escandinavo que sirve de Epigrafe al libro: “Mas vale no rogar
(pedir)/ que sacrificar demasiado (alos dioses):/ Un regalo dado
siempre espera un regalo a cambio./ Mds vale no entregar una
ofrenda/ que gastar demasiado en ella” (pp. 69-70). La ofrenda
debe ser medida, dice este verso; la ofrenda debe ser desmedida,
dice el potlatch.

Hay, entonces, un punto que Mauss no exploré lo suficiente,
uno de “los lados oscuros de la vida social” (cf. cap. 1v, p. 250, tan
oscuro como aquellos a los que Hertz dedico su esfuerzo sobre
la muerte o la mano izquierda: el despilfarro, el exceso, el sacri-
ficio. Sacrificio, si, pero eludiendo lo sagrado que el término carga;
sacrificio sin un receptor, podria decirse, sacrificio como un gran
gesto —el potlatch o el kula son, ante todo, espectaculares— que
declara sin reparos que la locura de los espiritus estd por encima
de la razén de los estomagos. La Cultura sobreponiéndose a la
Naturaleza, si retomamos la oposicion establecida por Lévi-
Strauss, si se quiere; también la cosa maldita de Bataille.*®

El aspecto agonistico, cuando existe, apunta al establecimiento
y al mantenimiento de jerarquias, obtencién de nombres pres-
tigiosos, supremacia moral. Moral, pero no material; moral, pero
no politica.*” La jerarquia deriva de una cosmologia que provee

26 La inutilidad de este aspecto del potlatch/kula, o, mejor, su antiutilidad, hace
recordar lo dicho por alguien bastante vinculado a Bataille, Jacques Lacan
(1981 [1975]: 1): “El goce es lo que no sirve para nada”

27 Para dar nocion de la manera en que el potlatch era entendido, aun por
gente proxima a Mauss, véase esta formulacién de un autor muy prolifico
pero que no logrd superar la barrera del tiempo, Raymond Lenoir {1924:
260): “El potlatch crea obligaciones entre grupos determinados y se
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a todo lo real (humano, mistico, material) un lugar. Pero “el
rango no se define [...]| por los medios materiales de que se
dispone” (Schulte-Tenckhoft, 1986: 93), sino por la capacidad
de privacion de tales medios. Es decir, los puestos jerarquicos
en juego no implican ni posesiones convertidas en patrimonio
ni capacidad coercitiva sobre nadie: implican prestigio por el
que se renuncia a las posesiones materiales, prestigio que otorga
capacidad de mando (en la guerra, en la caza, por ejemplo) pero
s6lo en la medida en que los mandados lo acepten, que sean
comprometidos por ese prestigio: “La voluntad de diferenciarse
dentro del propio grupo y frente a los grupos vecinos es un dato
fundamental de la vida social y politica; pero no implica que las
relaciones de dominacién/ subordinacion estén nunca estable-
cidas con claridad” (ibid.: 94).**

Una accidn tan “antieconémica” podia ser considerada como
una peligrosa transgresion y lo fue. Las autoridades politicas
y religiosas canadienses establecieron a mediados del siglo x1x

acompana de dones. [...] Las obligaciones son impuestas por una parte,
sufridas por la otra y, aunque estén acompanadas de comuniones
alimentarias, no implican ni la igualdad de las partes que funda el derecho,
ni el consentimiento mutuo de voluntades que funda el contrato, sino el
mana, la autoridad, los privilegios, la fuerza”,
Con los mismos elementos de juicio que Mauss, Lenoir pone el poder
en el centro del potlatch, sin diferenciar entre poder mistico, de prestigio
o de coaccidn. Ademds no percibe que la igualdad entre las unidades
intervinientes es condicién necesaria para luchar por la supremacia v que
ésta es transitoria. ;Para qué lucharia por la supremacia alguien a quien
todos se la reconocen? ;No es eso es lo que ocurre con los principados
polinesios que, dice Mauss (cf. infra, p. 46), no necesitarian ya del potlatch?
28 Hay una cuestion que Mauss no llegd siquiera a plantearse y que aqui
permanecerd s6lo como interrogante marginal: el lugar del potlatch o el
kula— en las sociedades donde se practica. En otras palabras, ;las sociedades
con potlatch son sociedades “a” potlatch? Es decir, jcual es la relevancia del
fenémeno en la constitucién misma de la estructura? (cf. Testart, 1999).
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una ley que prohibia la realizacion del potlatch, ley que se
mantuvo hasta alrededor de 1950; el potlatch, decian misione-
ros y politicos, hacia que los aborigenes se mantuviesen en la
miseria y no emprendiesen el camino de la civilizacién (Schulte-
Tenckhoft, 1986: 56 y ss.).

Porque hay un segundo efecto funcional, o antifuncional si
se quiere, Partamos de que aunque no haya destruccion directa
de bienes, en todo caso la hay indirecta: el mero “lucro cesan-
te” de todo el esfuerzo no destinado a la produccién v a la acu-
mulacién. En todo caso, hay como la accion subyacente de des-
pilfarrar, de agotar o de no producir excedentes que, por lo tanto,
no pueden ser acumulados. Schulte-Tenckhoff (ibid.: 234) senala
que la base del potlatch “exige una circulacién de bienes que
prohibe la acumulacién productiva y una forma institu-
cionalizada de propiedad”, y aunque la acumulacion se produzca
y se cree una “frontera entre pobres y ricos, el principio de cir-
culacién hace que esta frontera sea movil” (ibid.: 236).

;Estaria entonces muy desencaminado pensar que esa reluc-
tancia al excedente sea una salvaguarda del sistema frente al
riesgo de que su acumulacion fije las jerarquias y las convierta
en riqueza y poder monopolizados? En nota a pie de pdgina
Mauss se preguntaba por qué en las sociedades polinesias el
potlatch no existe: “De hecho, hay una razén para su desapari-
cion en parte de esta drea. Los clanes estan definitivamente je-
rarquizados en casi todas las islas e incluso estin concentrados
alrededor de una monarquia” (cf. cap. 1, p. 105, n. 79).

Esta oposicién recuerda la que describié décadas mas tarde
Sahlins (1979 [1963]) entre los sistemas de autoridad en la Me-
lanesia y la Polinesia. En ésta, la organizacion social se ha con-
vertido en una jerarquia estable y con un poder del que despojan
al conjunto de la sociedad. La apropiacion de la concentracién
de excedentes permite que la unidad que ha obtenido la prima-
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cia conforme y sustente dos estamentos cuyo efecto es la legi-
timacion y la represion: uno religioso, el otro militar. La legiti-
macién mistica, sin embargo, no se produce sélo por la
institucion de un cuerpo sacerdotal, sino mas bien —es una hi-
pétesis— por convertir al mana del rey en una realidad absoluta
y divina, como lo ejemplifica este texto recogido en la isla de
Pascua a fines del siglo x1x (Métraux, 1965 [1941]: 137):

;Cuidles son las cosas que el rey multiplica en esta tierra?
[...] el rey hace crecer las dulces patatas blancas que crecen
en esta tierra. Es él, el rey, que nos hace que el cielo y los
ancestros nos sean propicios. [...] Las langostas, el pez
po’opo’o, los congrios, el musgo, el helecho vy la planta
kavakava.atua. [...]| Introduce los atunes, los peces atu y ature.
[...] Las tortugas, su carapacho abdominal y sus patas. [...]
Las estrellas, el cielo, el calor, el sol y la luna (etc., etc., etc.).

“El rey llevado en litera —contintia Métraux— y cuyo contacto
mata a la gente comun es un jefe sagrado polinesio, el equivalente
en la isla de Pascua de los arii tahitianos que se desplazaban
montados sobre un hombre para no comunicar su mana a la
tierra de sus vasallos.” Este mana estanco, obtenido por naci-
miento y correlativo a un poder proto-estatal, se contrapone al
mana obtenido y mantenido, entre otras cosas, por la donacion;
se contrapone también al hau que, ya se verd, cobra su sentido
en el movimiento y en las relaciones entre sujetos sociales.

El Ensayo... se despliega en una Introduccion, unas Conclusio-
nes y tres capitulos. El primero se centra mas que nada en el
ejemplo de los indios del noroeste de América del Norte; el se-
gundo gira sobre el libro publicado poco antes por Malinowski
—Los argonautas del Pacifico occidental-,y amplia el modelo ela-
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borado en el capitulo anterior; el tercero rastrea los vestigios del
don en otras culturas,

Los reproches que pdginas atrds veiamos en pluma de Hubert
no eran gratuitos; el texto resulta con frecuencia confuso, abi-
garrado con un volumen de informacién a veces excesivo. Lo
dice F. Weber (2007: 12) al comienzo de su Introduccion a la
nueva edicion francesa del Ensayo...: “el Ensayo no deja de ser
un texto desconcertante, una sucesion de fichas documentales
gracias a las cuales el lector viaja, con el peligro de perderse, a
través de los siglos y a través de los continentes”,

Tan desconcertante, pero en el fondo muy esclarecedora, re-
sulta cierta contradiccion entre el primero y el segundo capitulo,
constatacion de que Mauss presentaba, como él queria, un libro
“en abierto”. La cuestion es de la maxima relevancia para la
comprension cabal del trabajo; de hecho se trata de una circuns-
tancia muy sencilla, pero que exige entrar en algun detalle.

Mauss habia trabajado alrededor de quince afios sobre la base,
en lo esencial, del material que Boas y otros autores habian
recogido de los haida, los tlingit, los chinoock, los kwakiutl y
demas, a lo que se afiadian algunos datos adicionales de la Me-
lanesia y de Nueva Zelanda. S6lo un ano antes de mandar el
Ensayo... a prensa llegé a sus manos el libro de Malinowski*®
que ampliaba el panorama hasta darle una nueva fisonomia a
la cuestion.

La idea que Mauss se habia hecho con su base etnogrifica
original era que el potlatch —el término que finalmente preva-
lecié para denominar las “prestaciones totales de tipo agonis-
tico”— ponia en juego a dos y sélo a dos actores individuales o

29 Aunque citase varias veces un articulo de Malinowski sobre el tema fechado
en 1920 (“Kula: The circulating exchange of valuables in the Archipelagoes
of Eastern New Guinea”, Man, N© 20).
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grupales; uno que hoy da y otro que hoy recibe, que en un plazo
indeterminado (pero ineludible) deberan intercambiar sus pa-
peles: el que recibié, dard; el que dio, recibird. Dejemos por ahora
de lado el aspecto agonistico, que obligaria a que la segunda
donacidén supere a la primera.

La cuestion con la que Mauss comenzaba su trabajo era la
pregunta por lo que hace que la cosa deba ser devuelta. En prin-
cipio pareceria que Mauss se hubiese saltado las primeras dos
reglas —que formulara varias paginas después—: la obligacién de
dar y la de recibir. Pero quiza no; mds alld de lo que Mauss haya
pensado o querido decir, podemos suponer que es desde el cierre
del esquema de prestaciones totales que cada paso en apariencia
anterior cobra sentido. O sea, la obligacion de dar, la obligacion
de recibir, son légicamente posteriores a la obligacion de devol-
ver. El sistema se establece solo en la medida en que la devolucion
real o prevista confirma el sistema de “crédito”, de confianza.

La respuesta a su pregunta la toma Mauss de las palabras de
un sabio maori, Tamati Ranaipiri, recogidas en la primera década
del siglo xx por Elsdon Best:

Voy a hablar del hau... El hau no es el viento que sopla. En
absoluto. Supdn que posees un articulo determinado (taonga)
y que me das dicho articulo; me lo das sin un precio estable-
cido. No hacemos ningtin negocio al respecto. Ahora bien, yo
le doy ese articulo a una tercera persona que, después de que
ha pasado algtin tiempo, decide devolver alguna cosa a modo
de pago (utu), me regala algo (taonga). Ahorabien, ese taonga
que €l me da es el espiritu (hau) del taonga que yo recibi de
tiyquelediaél. Yo debo devolverte los taonga que he recibido
por esos taonga (que ti me diste). No seria justo (tika) de mi
parte conservar esos faonga para mi, ya sean deseables (rawe)
o desagradables (kino). Yo debo dartelos a ti, pues son un hau
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del taonga que me has dado. Si me quedara con ese segundo
taonga, podria sucederme algo malo, algo grave, incluso la
muerte. Tal es el hau, el hau de la propiedad personal, el hau
de los taonga, el hau del bosque (cf. cap. 1, p. 87).

En este fragmento encontré Mauss la razén del sistema de dones,
que sintetizaba pocaslineas después: “Lo que obliga en el regalo
recibido, intercambiado, es el hecho de que la cosa recibida no
es algo inerte” (p. 88). Una formulacién tan escueta, de un nivel
tal de precisa abstraccion, tan propia de la condicién de modelo,
permite dejar de lado discusiones, como la que entablaba Firth
desde 1929, sobre el valor exacto del término “hau’, o las poste-
riores revisiones de erratas y cortes sufridos por la traduccion
del texto original (Sahlins, 1977 [1974]): 167 y ss.; Godelier, 1997
70 v ss.), asi como los intentos de disolver el objeto “potlatch”*
El Ensayo..., mds aun con su pluralidad de exégesis, exige deci-
dir entre la opcion moderna de operar con objetos, con modelos,
contra la tentacion escéptica, posmoderna, de disolverlos ya en
las especificidades contextuales, ya en las particularidades de
una etnografia particular.

Lo que en verdad importa es que, a diferencia de la mercan-
cia, del objeto dotado de valor de cambio en el modo de pro-
duccién capitalista, la cosa, en las “sociedades arcaicas”, cuando
se la inserta en las relaciones sociales cobra vida, recibe un peso
simbolico, un poder que refleja, reproduce v potencia el poder
que todo sujeto social tiene frente a todo otro sujeto social con
el que interactaa,

30 ;De qué vale una distincién entre bienes transmisibles y no transmisibles,
entre sagrados y no? Esta es la propuesta de Godelier (1997). Pero otros
autores han ido mas lejos, amenazando la propia existencia de algo llamado
“potlatch™ {cf. Schulte-Tenckhoft, 1986; Mauzé, 1986).



ESTUDIO PRELIMINAR | 51

“Poder” debe ser entendido aqui como lo contrario a coac-
cion univoca, al Poder de los estados o de los protoestados;
“poder” aqui es libertad, reconocimiento mutuo. Para que
pueda sostenerse ese poder que uno tiene sobre el otro porque
el otro lo tiene sobre uno se necesita de un grado de opacidad,
esa “falsa moneda del sueno”, que es la paraddjica coincidencia
que Mauss marcaba en el don entre su apariencia libre y su
sustrato obligatorio.

“En las sociedades en las que dominan las relaciones perso-
nales, esas relaciones no son mas transparentes que las relacio-
nes impersonales en las sociedades mercantiles” (Godelier, 1997:
99).%" La opacidad —en cierto grado— es indispensable para la
existencia de una sociedad, algo que Simmel (1977 [1907]: cap.
5) habia establecido en sus analisis sobre el secreto. Toda socie-
dad es pues alienada; 0, mejor, la alienacién es condicién nece-
saria de la sociedad. Pedir lo contrario es como la idea que,
segun Kant, las palomas se harian si pudieran pensar: sin la
resistencia del aire volarian mejor,

Ahora bien, la opacidad en las prestaciones colectivas tiene
una densidad categorial especifica; es el hau o la denominacién
que adquiera en otras dareas. Al respecto, Godelier reformula la
critica de Lévi-Strauss contra el hecho de que Mauss tome el
“hau” como explicacién del don. Sobre este tipo de categorias
(el “significante flotante” de Lévi-Strauss esta muy cerca) Go-
delier (1997: 35) escribe: “[estas categorias| son falsos conoci-
mientos [ ...]| nada dicen de verdadero o de falso sobre el mundo,
dicen muicho sobre los hombres que las piensan” (énfasis del autor).
Una afirmacion tal se basa en un dualismo enganoso: hay mundo

31 Sahlins (1968: 15, n. 15) identifica la alienacién mistica del donador en la
reciprocidad primitiva con la alienacion del trabajo social en la produccion
de mercancias.
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y hay hombres que lo piensan. Se olvida asi de que ese “piensan”
es parte del mundo, es el mundo de esos hombres. Falsedad, no
hay ninguna; es la verdad de esos hombres que en el hau viven
el lazo que los vincula entre si.

En la presentacion que Mauss hace de esta explicacion nativa
hay un punto del mayor interés —volvemos al desfase antes se-
fialado entre el capitulo 1 y el 11—, Junto a la admirada exégesis
de las palabras del “jurista maori’, hay una objecién: “sélo pre-
senta un elemento oscuro: la intervencion de una tercera persona”
(cf. cap. 1, p. 88). Pero esa tercera® (y cuarta, quinta, sexta...)
persona, su obligatoria participacion, se vuelven patentes en el
sistema del kula, que Mauss s6lo va a analizar en profundidad
al volcarse sobre el material aportado en Los argonautas... Hasta
llegaba a la conviccion de que el kula, ese sistema polindmico,
es la encarnacion mds consumada del modelo: “seria dificil en-
contrar una praictica de don-intercambio mas clara, mas com-
pleta, mas consciente y, por otra parte, mejor comprendida por
el observador que la que Malinowski encontré en las islas Tro-
briand” (cf. cap. 11, p. 125).

De todos modos, en el kula el aspecto agonistico, ya se ha
dicho, estd ausente (no asi el del honor, del orgullo, etc.), pero
se mantiene el del derroche y el del exceso. Basta, tan s6lo, acom-
panar las descripciones que hacia Malinowski de la construccion
de las canoas para el kula y todos los preparativos para el viaje,

32 De una manera bastante criptica, Godelier (1997: 61) afirma que esa triada
estd ya inserta en la oposicion binaria del potlatch: “Cada uno es en relaciéon
con el otro a la vez acreedor y deudor. [...] Cada linaje se encuentra en
relacion con el otro a la vez en dos relaciones desiguales y opuestas. [...| Lo
que quiere decir que aunque los intercambios [...] solo atanen a dos
individuos o a dos grupos, siempre implican la existencia de un tercero, o
mas bien de otros como terceros. En el intercambio, el tercero siempre esta
incluido™
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el propio viaje; esfuerzos y recursos sin fin eran puestos al ser-
vicio de una actividad simbélica. El homo eeconomicus, aqui al
igual que en tierras de potlatch, se mostraba como pura ideo-
logia de la ciencia economica de la época, al igual que sus fan-
tasias sobre una “economia natural’, el trueque como estadio
primero de la humanidad, o la situacion de mera supervivencia
de los salvajes.

La impugnacion a este fantasma ideolégico, correlativo a re-
laciones sociales concretas, lleva a las propuestas politicas de las
conclusiones del Ensayo... El espiritu que rige las prestaciones
totales, dice Mauss, debe abandonar los espacios periféricos que
ocupa en nuestras sociedades (los banquetes, por ejemplo) para
volver al papel central que cumplia en las sociedades estudiadas
en el texto; de hecho, cada vez surgen nuevas demandas de su-
peracion del puro mercantilismo. El autor, activo militante de
la sr10 —el Partido Socialista Francés—, estaba pensando en me-
canismos redistributivos como la seguridad social, en los sindi-
catos, en las cooperativas de producciéon y de consumo en las
que ¢l mismo participd con tanto entusiasmo. Como fin a mds
largo alcance, pensaba en reformas internas del capitalismo que
le diesen cierta conformacion socialista; todo muy lejos de la
lucha de clases marxista o de la dictadura del proletariado leni-
nista. Pero mds que un contexto historico, lo que aqui se disena
es una cuestion teorica clave,

Mientras que en buena parte de sus otros trabajos Mauss se
dedicaba al anilisis de categorias que, como la de mana, eran
“soles apagados”, es decir, principios conceptuales caducos, pre-
figuraciones de las nociones vigentes en nuestra sociedad, en el
Ensayo... se trata de algo bien diferente. Las prestaciones totales
de tipo agonistico, el sistema de dones, son una de las rocas de
la humanidad (pero, ;cudles son las otras? Quizas ésta sea la
tinica); es decir, no ya un instrumento de comprension y de
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accion, sino la base de toda acciéon y comprension, de la vida en
sociedad. Ademds, el hau encierra, tras su ilusion categorial, una
profunda verdad moral y social: los bienes que de una u otra
manera circulan entre los hombres, cargan en si huellas y dere-
chos de quienes los producen, de quienes los introducen en el
tejido social,

Para entender mejor el clima de estas prestaciones, para hacer-
las mas vividas, vale la pena referirse a lo que quienes se dedican
a la antropologia visual consideran uno de los mejores docu-
mentales antropoldgicos, El moka de Ongka,” filmado a media-
dos de 1970 bajo el proyecto del antropologo britanico Andrew
Strathern (1971). La pelicula muestra la preparacion y las cir-
cunstancias de un ceremonial similar al potlatch en un grupo
de las tierras altas de Borneo-Nueva Guinea, los kawelka.

El bien central del moka es el cerdo, no un cerdo, sino piaras
enormes, centenares de ejemplares. El argumento del documen-
tal es la manera en la que Ongka, ejemplo vivo del “big man”
descrito por Sahlins (1979 [1963]), da los pasos finales de un
moka que movilizard alrededor de seiscientos animales, ademas
de cinco casuarios, algunas vacas, un camidn, una moto y varias
decenas de miles de délares australianos, en fin, segtun calculos
mios no muy precisos, medio millén de euros.

Ongka habia recibido anos antes un moka de manos del “gran
hombre” del grupo rival/asociado. Se trataba de devolverlo, y
devolverlo con creces, cuanto antes mejor. Lo que estaba en
juego era el honor, el suyo, ante todo, y el de su grupo. Presen-

33 Granada Productions. Editor de la serie: Brian Mose. Productor y director:
Charlie Nairn.
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ciamos el esfuerzo gigantesco del protagonista para que su cir-
cuito de influencia, el punado de hombres a quienes ha dejado
pequenas piaras para cuidar, trabajen con los animales, los ali-
menten, los cuiden, los preparen para su entrega. Esfuerzo gi-
gantesco que en nada ayuda a la supervivencia material de estas
gentes ya que los cerdos sirven para todo, menos para comer;*
ademas de para pensar, para casarse, para ofertar a los difuntos,
para resolver trifulcas, etc. Como dice en un momento Ongka:
“Quien no tiene cerdos no es nadie”.

Y ese esfuerzo es, ante todo, su palabra: monétona, repetitiva,
irritante. No es tanto que los ayudantes de Ongka se vean sedu-
cidos por su retérica. No le obedecen por persuasion. Si traba-
jan como éste quiere, la recompensa serda que por fin deje de
hablar. Eso es lo que les promete: “Después del moka no me
oiréis mas”. Ongka llega a tomar otra esposa —ya tiene varias—
para que lo ayude en su empeno. El antropélogo la entrevista;
es una mujer de mediana edad, con signos evidentes de exte-
nuacioén, de hartazgo ante la tarea que su marido ha descargado
sobre sus espaldas. ;Por qué lo acepta? “Si no trabajase como
trabajo —dice la mujer— ;qué no diria de mila gente?” La coercion
en una sociedad sin coercién material s6lo puede ser moral. El
prestigio, el honor, la “cara” (Goffman dixit), eso es lo que esta
aceitando los engranajes del moka en todos sus planos, desde el
de su organizador Ongka hasta el de sus mujeres v sus deudo-
res de cerdos. Y ese honor en juego, el protagonista, ya se ha
dicho, lo hace explicito mediante su incansable palabra. Pero es
una palabra que no miente; es una palabra que transmite la ver-

34 Lo que lo asemeja a lo que ocurre en el potlatch tradicional: “Un thingit
jamas tendria la idea de calentarse las espaldas con una manta” (Oberg, cit.
en Schulte-Tenckhoff, 1986: 200).
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dad. Dice que sin reciprocidad todo estd perdido, que hay moka
o hay vergiienza y guerra.

Hay moka (o potlatch, o kula) o vergiienza y guerra. Hobbes
no estd lejos de esta formulacién y en un articulo Sahlins (1968;
5) explora la relacion entre Leviatan y potlatch. O, mejor, explora
la separacion radical entre uno y otro: “El simil primitivo del
contrato social no es el Estado, es el Don”. En efecto, las presta-
ciones de las que Mauss habla no tienden a la unificaciéon de los
partenaires en una unidad que las subsuma, sino, muy por el
contrario, “conjuga su oposicién y, por lo tanto, la perpetiia”
(ibid.: 6). No es un interés comun el que se establece por encima
de los intereses particulares, sino un espacio social que garantiza
la autonomia de tales intereses. “Aparte del honor otorgado ala
generosidad, el don no implica ningun sacrificio de la igualdad
y menos aun de la libertad” (ibid.). Terror y sumision, lo que
opera en la constitucion del Estado, es lo opuesto al don; o
mejor, el don —las prestaciones totales, agonisticas o no— es la
barrera que ciertas sociedades han erigido contra Leviatan: como
decia Pierre Clastres, Sociedad contra Estado.

Tampoco Hegel esta muy lejos, si pensamos en un capitulo
de la Fenomenologia del Espiritu, el de la Dialéctica del Amo y
el Esclavo, un momento del ascenso a la autoconciencia. En
Hegel, la lucha por el reconocimiento, o, es lo mismo, por la
primacia, entre dos iguales hace que el desprecio por la muerte
de uno y el temor ante ella de otro establezcan la sumisién de
éste a aquél. La figura que imagina Hegel es lo opuesto a lo que
ocurre en la lucha ritual del potlatch. Ante todo, porque en esa
especie de genealogia teatralizada de la cultura que el fil6sofo
aleman pergend, la suerte siempre esta echada y la sumision del
esclavo es tan definitiva como definitiva es la supremacia del amo,
al menos hasta la etapa dialéctica posterior, la de la “conciencia
desgarrada”; pero ya los protagonistas son otros.
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En el potlatch los protagonistas permanecen y permanecerdn,
la suerte nunca esta echada ya que la “victoria” de hoy prenun-
cia la“derrota” de manana.“Lo ideal seria dar un potlatch y que
éste no fuera devuelto”, registra Mauss (cf. cap. 11, p. 164, n. 200),
en nota a pie de pagina; pero esta fantasia que cualquiera de los
intervinientes en el sistema puede alimentar seria, en caso de
hacerse realidad, la muerte del sistema. Cada partenaire necesita
la supervivencia de los otros, de la misma manera que un equipo
de futbol no puede existir sin adversarios que estén en condi-
ciones de derrotarlo.

La metafora elegida no es casual; Mauss insiste, por un lado,
en el cardcter ludico del potlatch y, por otro, en la importancia
que todo tipo de juego tenia para los indios del noroeste de
América del Norte (cf. cap. 11, pp. 147-148, n. 138). No hay, en-
tonces, que olvidar este aspecto, tanto en su connotacién de
diversion cuanto en la de “apuesta”, de una acciéon que acepta la
pérdida como una de sus eventuales consecuencias. Tal posibi-
lidad de pérdida deberd sumarse a los aspectos oscuros del pot-
latch/kula, a su exceso, a su despilfarro.

Por mis que las “prestaciones totales agonisticas” estén abier-
tas, como se ha visto, por la obligatoriedad de la devolucion,
ésta no esta garantizada al inicio del circuito. La confianza
depositada por cada partenaire en el sistema, en los demas
partenaires, asume un punto de riesgo —riesgo doble: que no
devuelvan, que su devolucién excesiva exija una nueva dona-
cién aun mas cuantiosa— constitutivo de la dimension afectiva
que el fenémeno adquiere para sus actores: “el fugaz instante
en el que la sociedad y los hombres toman conciencia senti-
mental de si mismos y de su situacién respecto de los demas”

(cf. cap. 1v, p. 253).
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La primera edicién del Ensayo sobre el don de Marcel Mauss, publicada en 1925,
no provocd grandes comentarios ni atrajo sobre si rdpidamente la mirada de

sus contemporaneos. Por el contrario, debieron transcurrir largos afios hasta
gue en 1953 Georges Bataille prestara particular interés a la obra, cuya recep-
cién no fue favorecida por la sociologia sino por la helenistica (Louis Gernet),
la lingiiistica (Emile Benveniste) v, finalmente, la antropologia, de la mano de

Claude Lévi-Strauss. En efecto, fue la introduccién que éste prepard en 1950
para un volumen de Marcel Mauss que incluia el Ensayo... lo que propicié que
la obra comenzara a ser reconocida como una de las mas importantes contri-
buciones a las ciencias del hombre, y que influyera en figuras como Sahlins,
Evans-Pritchard, Polanyi, Godelier, Bourdieu y Merleau-Ponty, entre tantos
otros. Obra que es un inagotable tesoro para el didlogo entre disciplinas —de
la sociologia a la antropologia, de la historia a la etnologia, de la psicologia
a la arqueologia—, el Ensayo es hoy, quiza mas que nunca, un libro fundamental:

no otro podia ser el destino de esta pequefia obra maestra que, por primera vez,
propuso una concepcién del rito que deja de lado las consideraciones religio-
sas, que hace del "don a dios” un caso particular del don en general, v del don
entre los humanos una condensacion de rito social.

La versién que aqui se presenta es una nueva traduccién, cuya edicién ha
estado al cuidado de Fernando Giobellina Brumana, de la Universidad de Cadiz,
autor también del detallado estudio preliminar.
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